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Abstract 

Nihilism concerns contemporary human life both practically and theoretically. Preceding 

Nietzsche, who attracted minds toward nihilism, it was predominantly viewed historically. 

Yet Heidegger introduced a philosophical perspective, emphasizing the relationship between 

"Nothingness" in relation to the questioning of "Being" as the possible path to the encounter 

of nihilism. This philosophical shift prompted exploration of alternative traditions aiming to 

comprehend Nothingness and, consequently, engage with nihilism. Following this line of 

thought, according to some of these traditions, has been fulfilled by those who agree with this 

analysis. Investigating the potential of al-Hikmat al-Muta’āliyah in this context, the paper 

delves into how this Islamic philosophical tradition interprets Nothingness ('Adam) and 

explores the possibilities it presents for encountering nihilism. Additionally, the study draws 

upon insights from scholars such as Henry Corbin and Toshihiko Izutsu, elucidating 

concealed possibilities for Verwindung (rather than Überwindung) nihilism, such as the 

concept of “Non-Conditional as the Source of Division” (lā-be-Šarṭ Maqsamī). The analysis 

reveals that, informed by these perspectives and some other brought about mystical traditions, 

al-Hikmat al-Muta’āliyah possesses the capacity to engage meaningfully with nihilism. 
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The Possibilities of al-Hikmat al-Muta’āliyah  

for Encountering Nihilism 

Extended abstract 

Introduction 

The etymology of nihilism suggests that all its various meanings invariably refer to 

"Nothingness," thereby different conceptions of "Nothingness" can shape our 

encounter with nihilism. Within al-Ḥekmat al-Muta’āliyah, notions of 

"Nothingness" (‘Adam) are proposed to contribute to existing literature and offer 

pathways for engaging with nihilism. Thus, this article probes whether the 

conceptual framework of al-Ḥekmat al-Mutaʿāliyah can indeed yield possibilites for 

confronting nihilism. The claim put forth here is that despite the extensive scrutiny 

al-Ḥekmat al-Muta’āliyah has undergone, there are no implicit possibility within it 

for articulating "Nothingness". Instead, this article argues that by highlighting certain 

reflections brought about by comparative philosophers, al-Ḥekmat al-Muta’āliyah 

might offer interpretative possibilities in facing nihilism. 

 

Theoretical Basis 

Before Heidegger, nihilism was predominantly seen as a historical quandary. While 

Nietzsche touched on a philosophical confrontation with nihilism, his focus on 

"European Nihilism" somewhat limited the scope of his analysis geographically. 

However, with Heidegger, the notion of "Nothingness" in connection to the question 

of Being was deemed necessary for encountering nihilism. He asserted that varied 

conceptions of Nothingness could lead to a Verwindung of nihilism, rather than a 

Überwindung, which he deemed neither feasible nor desirable. Heidegger noted 

resemblances between his reflections and those emerging in Eastern Asia. This 

article explores this relationship with al-Ḥekmat al-Mutaʿāliyah and examines the 

potential it holds for encountering nihilism. 

 

Results 

This article demonstrates that al-Ḥekmat al-Mutaʿāliyah addresses 'Adam through at 

least four categories: (1) the conception of 'Adam; (2) Hylomorphism (Hayolāye 

Āvvalī); (3) motion and stillness (Ḥarekat wa Sukun); and (4) "aggregated 
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nothingness" (‘Adam Mojāme‘). The prevailing view among members of al-Ḥekmat 

al-Muta’āliyah is that Nothingness is contingent upon Being and can only be 

understood within the context of Being. Consequently, Nothingness is neither a 

tangible entity nor a phenomenon that can manifest in reality; thus, it cannot possess 

any attributes, with some even arguing it is inconceivable. As a result, all 

conceptions of Nothingness within al-Ḥekmat al-Muta’āliyah are metonymical, and 

a true discourse on Nothingness remains elusive. Despite this, the issue, configured 

as the paradox of absolute nothingness, has elicited responses within al-Ḥekmat al-

Muta’āliyah, yet none of these responses adequately address the challenge of 

encountering nihilism. Nonetheless, some comparative philosophers, such as Henry 

Corbin and Toshihiko Izutsu, have underscored concepts within al-Ḥekmat al-

Muta’āliyah that aid in grasping Nothingness, such as "Non-Conditional as the 

Source of Division" (lā-be-Šarṭ Maqsamī), which Izutsu likened to the "no (no not-

being)" of Zhuangzi and identified with the concept of "Nothingness" in Eastern 

wisdom. This notion has been further expounded upon in the works of Dāryush 

Šāyegan and Qāsem Kākāī. Consequently, akin to how Nishitani Keiji considered 

"Śūnyatā" a tool for engaging with nihilism, it can be posited that lā-be-Šarṭ 

Maqsamī is the contribution al-Ḥekmat al-Mutaʿāliyah makes to the existing 

discourse. 

 

Conclusions 

In conclusion, al-Ḥekmat al-Mutaʿāliyah can partially contribute to the confrontation 

with nihilism and offer possibilities for a Verwindung. These potentials are attained 

by a critical examination of al-Ḥekmat al-Mutaʿāliyah, along with a recognition of 

its boundaries, while augmenting it with insights gleaned from comparative studies 

within the discipline. The concept of lā-be-Šarṭ Maqsamī can be interpreted in this 

context, suggesting that absolute nothingness might be conceived as a plenitude akin 

to absolute being, rather than solely as void. Through this approach, avenues can 

open up to confront nihilism in al-Ḥekmat al-Mutaʿāliyah. 
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 نقد و بررسی کتاب         کاربردي          گردآوري          ترويجی          نوع مقاله: علمی  

 امکانات حکمت متعالیه 

 انگاری مثابۀ نیست برای مواجهه با نیهیلیسم به 

 * فلاح مهدي  محمد 

 * * اصغر مصلح علی 

 چکیده 

نیهیلیسم در زندگی انسان معاصر در نظر و عمل، به شدددم محددرت اهددند  ر  ددد  
تددر نیهیلیسددم را  ، بیش د ددد قرار    کانون توجه که نیچه این اصحلات را در    پیش از آن 

ای  گوندده فهمیدند، با تأملام  ایدددگر ایددن اصددحلات به تمدنی می در م ظری تاریخی 
نحددوب بدده فهددم در آمدددن دنیسددتیب در نسدد ن بددا  فلسفی مورد توجه قرار گرفن و  

ع وان امکانی برای مواجهه با آن در نظر گرفتدده شدددد بددر اهددا   پرهش از  ستی به 
 ای دیگری نیز فرا م آمد؛ تا امکانام خددود  این تحلیل، مجالی برای مشارکن هّ ن 

گذارندددد    فهم درآوردن نیستی، و به ت ع آن مواجهه با نیهیلیسم، به اشددترا  را برای به 
دل  توهط متفکرانددی کدده بددا ایددن تحلیددل  ددم   ا ای از این هّ ن نحوب مشارکن پاره 

شددود تلقددی  اند مورد پژو ش قرار گرفته اهند در این مقاله، در ابتدا تددلام می بوده 
ب دی شود و بررهددی شددود کدده آیددا در ایددن  حکمن متعالیه از مسئلۀ دعدمب صورم 

جهه با نیهیلیسم وجود دارد یا نددهد در ادامدده تددلام  ای برای موا زمی ه امکانام بالقوه 
 ای تح یقی متفکرانی مثل  ددانری  خوا یم کرد نشان د یم که با اهتمداد از پژو ش 

ع وان  توانددد بدده نحوی می  یکو ایزوتسو، مفهوم لابشددرم مقسددمی بدده کربن و توشی 
رای  اصحلاحی در نظر گرفته شددود کدده امکاندداتی را در اختیددار حکمددن متعالیدده بدد 
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گذاردد نشان خوا یم داد که با ع ایددن  ددرگذشتنب )و نه فراگذشتن( از نیهیلیسم می 
تددوان از  به این امکانام، و دیگر امکاناتی که در هددّ ن عرفددانی برجسددته اهددن، می 

 مواجهه با نیهیلیسم از م ظر حکمن متعالیه هخن به میان آوردد 

دگر، حکمن متعالیه، نیسددتی، عدددم  انگاری، مارتین  ای نیهیلیسم/نیسن   : ها دواژه ی کل 
 محلقد 

 
 مقدمه .  1

  مع دای   ترین عدام (  1: ) اند متفاوم از یکدیگر بازشد اخته   ی طور کلی برای نیهیلیسم هه مع ا به 
  کده  شدود می  داده  نسد ن  نظریدّاتی  بده  گاه که گه  اهن  اصحلات  این   فلسفی   مع ای   نیهیلیسم، 
نظراتدی نسد ن    به   نیهیلیسم   اخلاقی،   زمی ۀ   در (  2)   دارد؛   وجود   مع ایی   به   واقعاً  عدم   اند، مدعی 
  کده  مع ای پ دداری به ( 3)  و   ست د؛  شر  و  خیر  میان  امتیاز  وجهِ  رگونه  م کر  شود که داده می 
  جویددد می   عددم   تجربدۀ   طریدق   از   را   آن   از   فراگذشدتن   و   داند می   غیرواقعی   و  وا ی  را  وجود 

  ( Donald A. Crosbyب دی دیگدر دانلدد آد کراهد ی ) تقسیم ( در یک  22  -3:  1378  شایگان، ) 
  اگزیستانسدیال:  و  کیهدانی  ش اهانه، معرفن  اخلاقی،  هیاهی، :  شمارد برمی   را   نیهیلیسم   نوع   پ ج 
  تجلدی   ندوزد م   قدرن   دوم   نیمدۀ   از   پد    روهدی   نیهیلیسم   در   او   نظر  از  هیاهی  ( نیهیلیسم 1) 
(:  amoralism)  گرایی ( ضدداخلا  1د2) : دارد  گونه هده  خود  اخلاقی که  ( نیهیلیسم 2)  یابد؛ می 
(  2د2)   اخددلا ،   بدددون   زندددگی   بددرای   اخلاقددی    ددای ارزم   تمددامی   طددرد   اهددن   ع ددارم   کدده 
  بددودن   اختیدداری   و   بددودن   فددردی   نظریددۀ   (: moral subjectivism)   اخلاقددی   گرایددی درون 

(  3د2)   نددارد، و   وجدود   م حقی   و   عقلانی   توجیه   یا   نقد   گونه  یچ   ای که   و   اخلاقی    ای قضاوم 
  نیهیلیسدم  ( 3دارد؛ )  تعهد  و  مسئولین  خودم  ق ال  در  ت ها  انسان  (:  ر egoism)  خودمحوری 

  هراهدر   را   حقیقدن   و   اهن   حقیقن   به   قائل   اول   ( نوع 1د3) :  دارد   شکل   دو   نیز   ش اهانه معرفن 
  اصدل   ایدن   بدر   دوم   ( نوع 2د3)   که   حالی   در   پ دارد، می   خاص    ای گروه   یا   اشخاص   با   مت اهب 
(  4)   اهدن؛   ناپذیر هد جش   ذ  دی    دای طرت   بدا   مت اهدب   مع دایی    وشم دی  که  اهن  م ت ی 

  د دد، بددین مع دی کده، را هرلوحه خود قرار می  کیهان  پو ی  و  مع ایی بی د  کیهانی  نیهیلیسم 
  مع دای    رگونده   نسد ی   انکدار   م ظر   از    ه   فهم،   قابل   هاختاری   ع وان مع ا به   انکار   م ظر   از    ه 

  ( نیهیلیسددم 5در آخددر )   باشدددب؛   بشددر   تم ددای   مددورد   کدده   وجددودی   مع ددای   یددا   و   گددذار ارزم 
  خدتم  جدایی  به  که  وجودی  انگارد، می  پوچ  و   دف بی  هراهر   را   انسان   وجود د   اگزیستانسیال 

  ذاتداً  را   نیهیلیسدم   اندواع   دیگدر   ندوع،   اولدین   از   غیدر   کراه ی   ب.انجامد می   پو ی   به   و   شود نمی 
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  تلقدی   نیهیلیسدم   گونده   تدرین مهم   را   اگزیستانسدیال   ندوع   نیهیلیسدم،   نقد   در   و   داند، می   فلسفی 
 ( Crosby, 1988: 9-36د ) ک د می 

 ای مختلد  نیهیلیسدم   ای بالا مشخص اهن،  مدۀ گونده ب دی طور که از تقسیم  مان 
( اهن، متوجه مفهومی اهن که در فارهدی  nihilواهحۀ ریشۀ لاتی ی این واژه که دنیهیلب ) به 

شودد در ایدن  و در زمی ۀ ارزشی به دپوچب، و در زمی ۀ فلسفی به دنیستیب و دعدمب، ترجمه می 
مقاله وجه فلسفی نیهیلیسم مورد توجه اهن و ب ابراین، نحوب به فهم آمدن دنیستیب و دعددمب  

د بحثی فلسفی اهن )کده بخدش  ا مین فراوان داردد  ر  د توضیح این موضوع خود نیازم  
 ای مختلد   م انی نظری این مقاله مشتمل بر اشداراتی در ایدن زمی ده اهدن(، ولدی هد ن 

اندد بدالقوه   ای مختلفی که از مفهدوم دنیسدتیب و دعددمب ارائده داده واهحۀ برداشن فلسفی به 
ند بددین  قابلین ورود به این بحث را دارندد حکمن متعالیه نیز از این قاعدده مسدتث ی نیسد

د دد، نحدوب بده  مع ی که اگر نیهیلیسم امور را به انحای مختل  به نیستی و عددم ارجداع می 
مثابدۀ  تواند نتیجدۀ ایدن ارجداع را مشدخص ک ددد تع یدر نیهیلیسدم دبه فهم درآمدن نیستی می 

 انگاریب در ع وان این مقاله نیز تأکید بر  مین وجه از تحلیل مسئله اهند نیسن 
د د کده در مواجهدۀ فلسدفی بدا مسدئلۀ  م بحث در این حوزه  م نشان می پیگیری ادبیا 

(( تدلام شدده تدا  Martin Heideggerنیهیلیسم )خصوصاً پ  از تأملام مدارتین  ایددگر ) 
ب دی  فهم درآمددن نیسدتی صدورم کیفین مواجهه با مسئلۀ نیهیلیسم را با ارجاع به نحدوب بده 

رهدد ایدن  نظر می اندد، ولدی بده ک دد  ر  د متفکرانی تلویحاً در این رابحه اظهدار نظدر کرده 
تر ایدن  م قحی محرت نشده اهند این مقالده متکفدل بررهدی دقیدق   به صورم موضوع   وز  

 ن با ارجاع به نحوب به فهم درآمدن دعدمب در حکمن متعالیه اهند نس  
 

 . مبانی نظری 2

هاله داردد در این تاریخ، افدرادی   300کم ش اهی نیهیلیسم حکاین از تاریخی دهن اصحلات 
(،  Friedrich Jacobiیداکوبی )   (، فریددریش Franz Xaver von Baaderبادر )   فون   مثل فرانت  

( و ال تده  Fyodor Dostoevskyداهتایفسدکی )   (، فیدودور Ivan Turgenevایدوان تورگی د  ) 
( ولدی  252-3:  1380( نقش پررنگی دارنددد )شدایگان،  Friedrich Nietzscheفردریش نیچه ) 

ای تداریخی و  نظر مورد اتفا  اهن آن اهدن کده جمگدی آندان نیهیلیسدم را پدیدده   آنچه به 
طور مشدخص، در  ک ددد بده رزم فلسفی پیدا می گیرند که در مرت ۀ بعدی ا تمدنی در نظر می 
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 ,Nietzsche) شدودد   ا تعری  می ارزم شدن والاترین ارزم نظر نیچه نیهیلیسم در قالب بی 

تدر   ر  د این توصی  در نگاه اول ج  ۀ تاریخی ندارد، ولدی بدا توضدیحام بیش   ( 9 :1968
مسدیحی و از  ر ه ن یهودی شود که در نظر نیچه ریشۀ نیهیلیسم را باید از هویی د روشن می 

خوانیم که امروزه نیهیلیسدم را بایدد  ای از او می غربی یافند در فقره هوی دیگر میراث یونانی 
دیدد، و اهاهداً ع دوان   ( 161: 1377د رگونه داروپاب که بر روی زمین یافن شودب )نیچه،  در 

  ای او داردد تحلیل تمدنی در  دنیهیلیسم اروپاییب حکاین از پررنگ بودن این ج  ۀ تاریخی 
 دایی کده در ت ارش اهدی نیهیلیسدم  کم بدرای  هره توان ادعا کرد کده دهدن ب ابراین می 

 دای فلسدفی در رت دۀ بعددی  تمدنی اهن و تحلیل نامشان برجسته اهن، این پدیده تاریخی 
باب نیهیلیسم در مسیر جدیددی    با  ایدگر بود که پژو ش در   ( Kelly, 2022: 15) قرار دارندد  

 ای او، وجه فلسفی تحلیل نیهیلیسم بر وجه تاریخی آن غالب شد و امکاندام  فتادد با تحلیل ا 
  ؛ نیهیلیسم تداریخ خدود  سدتی اهدن جدیدی برای مواجهه با آن فرا م آمدد زیرا در نظر او 

آیددد  پیش می   ، ناپذیر صورتی اجت اب   ولی به   ، تاریخی که در آن مرگ خدای مسیحی به آرامی 
 (Heidegger, 1997: 33 )   غربی  مسیحی و فلسدفۀ یوندانی در نظر  ایدگر،  ر  د تفکر یهودی

اند، ولدی ایدن در  در پیش رد تاریخ  ستی به وضعیتی که اک ون د دارم شدده نقدش داشدته 
( خود  ستی نهفته بود که د ار وضعیتی نیهیلیستی شودد ب دابراین، ولدر در  geschickتقدیر ) 

 ای مختلد  و  نیهیلیسم در هده   ۀ بازگو کردن تاریخچ که  تحلیل دیدگاه  ایدگر معتقد اهن 
،   انچده در ت ارش اهدی نیهیلیسدم معمدول بدوده،  شکال گونداگون ا به تصویر کشیدن آن در  

زیرا نیهیلیسم د یچ تداریخیب نددارد،   ک د، کمک   دانی به در  بهتر از مفهوم نیهیلیسم نمی 
بر اها    ین تحلیلی اهن کده بدرای    ( 82: 1401ب )ولر، د تاریخ اهن  خودِ ، بلکه دنیهیلیسم 

 شودد ام غالب می  ای تاریخی  ایدگر ج  ۀ فلسفی نیهیلیسم بر ج  ه 
تر  ایدگر از مسئلۀ نیهیلیسم در آثدار متعدددی قابدل پیگیدری اهدند  ب دی جزئی صورم 
کدده تقریددری از    ( Einführung in die Metaphysik)   درآمدددی بددر متافیزیددک  ایدددگر در  

 ک د: اوهن بیان می   1935درهگفتار ای تابستان  

؟ آنجاهن که فردی بده  سدتی معمدول بچسد د و  جریان دارد   در کجا   واقعی ولی نیهیلیسم  
ک ددد ولدی ایدن پرهدش  وجود دارد کفاین می که مثابۀ  یزی گمان ک د برگرفتن موجود به 

ل تده خدود بده مع دای  ک دد، کده ا لحدا  می نیسدتی  مثابۀ  ک د و  ستی را به  ستی را نفی می 
  نظدر مشخصی دوجود داردبد در فراموشی  ستی، انسان ت ها  یزی که موجود  سدن را در  

که  مان نیهیلیسدم اهدند نیهیلیسدمی کده بددین صدورم فهمیدده شدود علدن   د  گیرد می 
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نیچه مورد تأکید اهند ]هر هحر[ از هوی دیگدر،    ارادب قدرم نیهیلیسمی اهن که در کتاب  
دود نیستی ذیل پرهدش از  سدتی و فراگدرفتن آن در پرهدش از  سدتی،  رفتن صریح به ح 

 ( Heidegger, 1983: 212نیهیلیسم اهند ) فراگذشتن از اولین و ت ها گام مؤثر برای  

( محدابق بدا آن، تداریخ نیهیلیسدم  1قول اشاره کرد: ) توان به   د نکتۀ مهم در این نقل می 
 ا پرداخته شود و بر اهدا  آن،  ای  ستی به  ست ده ج افتد که به   گام به جریان می دقیقاً آن 

( ت یین نیچه از نیهیلیسم خدود معلدول   دین وضدعی  2شود؛ )  ستی عملًا به  یچ گرفته می 
ای بدرای فراگذشدتن از  حدل نیچده تلویحی دلالن دارد بر ای کده راه   به صورم اهن، که این  

( و تمسک بده ایددب بازگشدن  Wille zur Machtنیهیلیسم از دریچۀ ارادب معحوف به قدرم ) 
(  3حددل صددحیح آن؛ و ) ( ، مؤیددد نیهیلیسددم اهددن ندده راه Ewige Wiederkunftجدداودان ) 

( نیهیلیسم م وم اهن به آنکه نیستی ذیل پرهدش از  سدتی  Überwindungدفراگذشتن ازب ) 
 به فهم در آیدد 

یسدم در نظدر  توان نکتۀ هوم را رویکرد اصلی  ایدگر بدرای مواجهده بدا مسدئلۀ نیهیل می 
،  ایدگر در آثار بعدی خود نسد ن  درآمدی بر متافیزیک گرفن،  ر  د که برخلاف موضع  

د ددد در  قدرار می   پرهدش شدود و آن را محدل  به ایدب دفراگذشدتن ازب متافیزیدک مدردد می 
شدود  مدعی می   ،  ای نادرهن بر نیهیلیسم خحر غل ه   با توجه به   1935حقیقن  ایدگر بعد از  

  م تهدی بده   خود   برای دفراگذشتن ازب آن  ا  تلام   ۀ  م   ه وضعیتی د ار شده که تقدیر  ستی ب 
هداز در  ای هرنوشن در فقره   ( 81:  1401د )ولر،  خوا  د شد گرتر نیهیلیسم ویران  ای صورم 

ن درد لده یدا علیده نیهیلیسدم در میددانی ر   د  خوانیم: باب نیچه می   درهگفتار ای  ایدگر در 
-Heidegger, 1997: 384)   دبگذاری شدده اهدن ته نیهیلیسم نشانه ناخواه   ب د د که با هیحر می 

کل قدرن  که ای ع وان ج  ش تاریخی به ب ابراین  ر  د نیچه از جهن بازش اهی نیهیلیسم   ( 5
بعددی را تعدیّن بخشدد مدورد    ون قدر رود تا  می و    اهن   را تحن هیحره قرار داده   میلادی   19

حل او هدر هدازگاری نددارد و آن را نده ت هدا تأییدد، بلکده  تحسین اهن، ولی  ایدگر با راه 
اعت ارهدازی والاتدرین  نیهیلیسم نه در بی   ب برای  ایدگر جو ر ک دد  تشدید نیهیلیسم، لحا  می 

 ا، و فراموشددی  سددتی   سددت ده و     سددتی تفدداوم  فددی  تددر در ن  ددا، کدده بیش ارزم 
 (Seinsverlassenheit ( نهفته اهند )Heidegger, 2003: 139 )   م ت ی بر این تحلیل اهدن کده  

نیهیلیسم نشده اهن، بلکه خود عین نیهیلیسدم محلدق    فراگذشتن از ت ها م جر به  تفکر نیچه نه 
 ( 78:  1401)ولر،    شودد قلمداد می 

  ی کده بدر یابدد؛ موضدع ام، به موضع ایجابی خدود دهدن می  ایدگر در تأملام بعدی 
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اها  آن مسئلۀ نیهیلیسم دیگر با فراگذشتن و تدلام بدرای رفدتن بده مداورای آن برطدرف  
شودد بلکه مسئله،  مچون مجموعۀ دیگری از مسائل برای او، نیازم د برداشتن گامی بده  نمی 

حدل  ایددگر را در   اهدند آنچده راه ( و تحلیل آن در نس ن بدا ب یان Schritt zurückعقب ) 
ک ددد، تأکیددد بددر ددرگذشددتن ازب  متفدداوم می درآمدددی بددر متافیزیددک  حددل  راه مقایسدده بددا  

 (Verwindung ( اهددن تددا دفراگذشددتن ازب )Überwindung  ؛ تأکیدددی کدده دلالددن دارد بددر)
روی به هوی ذام نیهیلیسم یگانده پاهدخ  ای از آنِ خود هاختن ذام نیهیلیسمد این پ  گونه 

( که خود را در به جد گدرفتن  194:  1389گی،  اصیل به گشودگی تاریخ نیهیلیسم اهن )بیست 
 ک دد به بیان  ایدگر: ب دی می نیستی ذیل پرهش از  ستی صورم 

انگاری در به جد نگرفتن پرهدش از نیسدتی باشددد در واقدع ایدن پرهدش  شاید ذام نیسن 
 سد د و بدا  شود و لجوجانه به شیوب پرهدش بل دددامن یدا این/یدا آن می نیافته ر ا می بسط 
گوید: نیستی یا د یزیب کاملًا ناموجود د سنب، یا باید موجود باشددد ولدی  ی کلی می توافق 

مانده آن اهن که آن را خد   تواند موجودی باشد، ت ها گزی ۀ باقی روش ی نمی  ون نیستی به 
محلق بدانیمد ]ددد هر هحر[ ولی اگر نیستی در واقع نه یک  ستی باشد نه علاوه بدر آن یدک  

ای بدا  نحو بس ده    یسن؟ آنگاه، اگر روشن شود هرشن نیستی   وز به نا ستی صرف، پ 
ایدن   غیاب کمک این ]م حق امت اع اجتماع نقیضین[ یا این/یا آن محرت نشده باشد،  ه؟ اگر 

آن باشد که متافیزیدک صدید نیهیلیسدم شدده باشدد    دلیل باب ذام نیستی    پرهش آشکار در 
شود که بدانیم تاریخ متافیزیدک،  ر تجربه و فهمیده می ت تر و اهاهی  ه؟ نیهیلیسم آنگاه اصیل 

تواندد نیسدتی را در  باب نیسن رفتده، نده ت هدا نمی   هوی وضع ب یادی ی متافیزیکی در  که به 
فکدری ذاتدی  ذاتش بفهمد،  رگز امکانی  م برای فهمیدن آن نداردد آنگاه نیهیلیسم یع ی: بی 

 ( Heidegger, 1997: 52-4نس ن به نیسند ) 

آید،  ایدگر مواجهه بدا نیهیلیسدم را م دوم بده طدرت دقیدق  قول برمی نچه از این نقل   ا 
داند؛ پرهشی که ال ته ن اید آن را مستقل از پروژب کلی پرهدش از  سدتی  پرهش از نیستی می 
گیدرد کده پرهدش از  پرهش از نیستی در تحابق با عمق و اصالتی شکل می لحا  کرد، بلکه د 

مثابدۀ  به   د تواندافتد، و بالعک د نحوب پرهش از نیسدتی می تی اتفا  می  ا در  ر موقعی  ست ده 
 ( Heidegger, 1983: 27)  ب ا عمل ک دد و معیاری برای نحوب پرهش از  ست ده   میزان 

تواند موضوع مقالۀ مستقلی باشددد ولدی  از مسئلۀ نیستی خود می  ایدگر  توصی  فلسفی  
یابد، مجالی اهدن کده بدرای مشدارکن  آنچه م ت ی بر این تحلیل از نیهیلیسم امکان طرت می 

م دی  ایدگر به نحوب بده فهدم درآمددن  شودد علاقه  ا در این تاریخ گشوده می هایر فر  گ 
ای که خدود را  م دی حلیل قابل فهم اهن؛ علاقه  ای شرقی از دریچۀ این ت نیستی در فر  گ 
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در قالب مراودام و تعاملام فکری گسترده میان  ایدگر و متفکراندی از آن خحده صدورم  
بدا یدک را دب بدودائی در هدرتام ر  یی که  وگو در گفن ع وان نمونه،  ایدگر  گرفته اهند به 

داین  مدان  رد، بیان داشن  انجام داد، نس ن به توصیفی که او از مسئلۀ نیستی عرضه ک  1964
توصی  را ب بودایی بدین شدرت اهدن   بد ام  یزی اهن که من  میشه در تمام عمرم گفته 

  ؛ نیسدند بلکده امدری کداملًا متفداوم اهدن  ( nichts)  دعدمب ( Nichts)  نیستی ما د که در نظر 
  دگی آک د  د  یز  ک  و  مده  دیچ   د تواند آن را ب امددد امدا آن  ک  نمی  یچ   ( Fülle)   ان اشتگی 

 (Erfüllung )  دای  یکدی از کتاب  ۀ  یزی ش یه بده ایدن را حدین محالعد دب گویا  ایدگر اهن 
یدا    ( 28:  1395نیز گفته اهدند )مدای،    ( Daisetsu Teitaro Suzukiهوزوکی )   تِیتارو   دایسِتزو 
 گوید:  ( نوشن می Takehiko Kojimaما ) کو کوجی  ی به تاکه   1963ای که در هال  در نامه 

در کشدور شدما در  شدد،  فدوراً    به ژاپ ی ترجمده شدد هریعاً    1950هال    به ه  گفتار ک در  
در اروپدا   دم  کده   دوز    آن کلمه ]یع دی دنیسدتیب[   هیلیستی از برخلاف تفسیر نادرهن و نی 

با نظدر بده موجدودام،  رگدز  یدزی موجدود  جا، رواج داردد مراد از نیستیِ نام رده در این 
،  ع ی دارای نحوی از تقرر اهن و امدری پدوچ نیسدن[ ]ی   و ب ابراین نیستی داهنب  دنیسنب، 
 ,Heideggerشدودد ) رو  ستی نامیدده می این بخشد و از ن می را تعیّموجود بما  و   یزی که  

2006: 160 ) 

 ایددگر در  ( معتقدندد کده  Reinhard Mayدرهن اهن که برخی  مچون رای هار مای ) 
  ولدی بده   ( 63:  1395بودیسم اهدن )مدای،  د   تائوئیستی و ذن دار تفکر این فهم از نیستی وام 

 ای خود  ایدگر، او فهم تفکر آهدیای  تر آن اهن که فرض بگیریم محابق با گفته نظر موجه 
کرده نزدیدک یافتده اهدند بدا فدرض صدحن ایدن  شرقی از نیستی را به آنچه خود بیان می 

اشن  ایدگر از نیسدتی بدا تصدوراتی  باب نس ن این برد   آید تا در برداشن، مجالی فرا م می 
  ای فلسفی وجود دارد، نیز بررهیمد  که در هایر ه ن 

ش اهدی  یزدان دهدتانه حکمدن متعالیده در آنچده  ایددگر  ستی  ر  د در تحلیلدی پیش 
 (ontotheologie می ) نظر پیشداپیش  نامد شریک اهن و پاهخ به پرهش محوری این مقاله بده

 ای نیهیلیسم نیسدن،  دهتی در مرت ۀ خاهتگاه ای جا صرفاً  م   آید، ولی مسئله در مشخص می 
برداری از امکانام بالقوه و تفسیری اهدن کده در حکمدن متعالیده در  بلکه تلام برای پرده 

ای م سدجم و هدازگار  توان هراغ گرفند اگر حکمن متعالیه فلسفه نس ن با این موضوع می 
ی  یهیلیسدم کده دارای حیثیدن فلسدفی جدد ن اهن، لاجرم باید نس ن به مسائلی مثل مسدئلۀ  

اهن موضعی اتخاذ نمایدد ب ابراین، پد  از بررهدی م دانی نظدری ورود فلسدفی بده بحدث  
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اندد و در گدام بعددی، از  نیهیلیسم، امکانام بالقوه حکمن متعالیه مدورد بررهدی قدرار گرفته 
اندد، بحدث  رده امکانام تفسیری که برخی از متعاطیان فلسفۀ تح یقی در این حدوزه محدرت ک 

بداب امکاندام حکمدن    ب دی کلدی در خوا د شدد در نهاین نشان داده خوا د شد که جمع 
شدود  طور عدام تکمیدل می متعالیه در مواجهه با نیهیلیسم  گونه با بحثی در عرفان اهلامی به 

و  گونه امکانام تفسیری حکمن متعالیه در مواجهه با مسئلۀ نیهیلیسدم در عرفدان اهدلامی  
 گیرندد  تری به خود می ملمو  صورم  

 

 . امکانات بالقوه حکمت متعالیه برای مواجهه با نیهیلیسم 3

ای بدرای  رهد که با مراجعه به متون اصلی حکمن متعالیه امکانام بدالقوه نظر می  گونه به این 
مواجهه با مسئلۀ نیهیلیسم وجود داردد در ای جا مراد از دامکانام بالقوهب مواضدعی اهدن کده  

باب نیستی در نس ن با پرهش از  سدتی محدرت کدرده    صورم صریح در   من متعالیه به حک 
صدورم مشدخص    اهند این تلقی را، که معمولًا پیرامون مفهوم دعدمب شکل گرفته اهن، به 

(  یدولای اولدی؛  2( تصور مفهدوم عددم؛ ) 1توان ذیل  هار زیرع وان کلی پیگیری کرد: ) می 
توان بحث از عددم   ای دیگری  م می جامعد در زیرع وان ( عدم م 4( حرکن جو ری؛ و ) 3) 

را پیش گرفن، ولی   انچه توضیح داده شد، بحث آن زمدانی بدا مسدئلۀ نیهیلیسدم مربدوم  
شود که در ارت ام با پرهش از  ستی به نیستی پرداخته شودد این  هار زیرع دوان از ایدن  می 

 اندد جهن متمایز شده 
برد برای مفهوم دعدمب در حکمن متعالیه مشخص شدده  ب دی کلی دو کار ط ق یک دهته 

(  73:  1397اهن: یکی نقیض وجود اهن و دیگری فقدان کمالد )عظیمی و افشار کرمدانی،  
رهدد ت هدا زیرع دوان اول شایسدته توجده اهدن، ولدی در  نظدر می   ر  د بر این اها  به 

پیش آمدده کده لازم بدوده   ایی در حوزب مع اش اهی عدم  ای دیگر نیز بعضاً خلط زیرع وان 
 دا بدا   ا  مّن گمارندد  مین موضوع محملی برای ارت ام عدم در آن شارحان در توضیح آن 

 ایی که شارحان حکمن متعالیه برای تمایز گذاشدتن  مسئلۀ  ستی فرا م آورده اهند تلام 
ابدل فهدم   ای احتمالی ق اند ت ها در نس ن با این خلط میان مفا یم مختل  عدم م ذول داشته 

 اهند 
تدوان از ضدرورم  رهدد کده می نظدر می    ا، در ابتدا به ولی پیش از پرداختن به زیرع وان 

بحث از عدم در فلسفۀ اهلامی هخن به میان آوردد در این رابحه، فیلسدوفان اهدلامی بده دو  
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شوندد برخی  مچدون  دهتۀ کلی قائلین به اهتحرادی بودن یا اهتحرادی ن ودن عدم تقسیم می 
ادی عدم  سدت د و  طرفدار نگاه اهتحر  ادی ه زواری، علامه ط اط ائی و مرتضی محهری  ملا 

دان د، زیرا به اعتقاد ایشدان عددم لاشدیئین و بحدلان محدض اهدن و  آن را طفیلِ وجود می 
پذیر اهند برای مثال در نظدر هد زواری شد اخن  هخن از آن در هایۀ وجود، مجُاز و امکان 

به ش اخن عدم و احکام آن اهن؛ لذا واقعین در ک ار لاواقعیدن    کثرم و حکم به آن، م وم 
 آفری دد یا در نظر محهری،  ر  د  مع ا پیدا کرده و معرفن می 

معرفدن  عدم و معدوم در مرحله عین و واقع نقشی ندارد، ولی از ارکان ضروری ش اخن و  
ثانیده  قدولام  ر وجود و عدم و کلیّن و جزئیدن و هدایر مع اهند  مان طور که بدون تصو 

سدر  فلسفی و م حقی ش اخن نامیسر اهن، بدون تصدور عددم و معددوم  دم شد اخن نامی 
 ( 120ب:  1373اهند )محهری،  

عددم  کم در نظر مفسران اصلی حکمن متعالیده  رهد که دهن نظر می   گونه به این ب ابراین  
ش اخن وجدود نقدش اهاهدی    در ش اختی  ش اختی و  م از حیث  ستی  م از حیث معرفن 

باب احکام وجود، عدوارض ذاتدی وجدود،    تصوراتی که در دارد،  ر  د طفیلی وجود باشدد  
شدوند  محدرت می   فلسفۀ اهدلامی الوجود، علن، معلول و ددد در  الوجود و ممکن مفهوم واجب 

)عظیمدی و افشدار    د شدود ه از مفهوم عدم پدیش کشدیده می  مگی وابسته به تصوری اهن ک 
الامدری  ولی  ست د مخالفانی مثل غلامرضا فیاضی که قائدل بده وجدود نف   ( 1398کرمانی، 

 دا را  اعدام و اعت اریام اهند ایشان بستر وجود و عدم را یکی دانسته و صد  و کدذب آن 
( ولی آنچه مسلم اهدن، ب دا بده  376:  1395)ن ویان،  داندد  الامر می وابسته به  مان بستر نف  

لحا  فلسفی از ا مین اهاهدی برخدوردار    تلقی  ر یک از این دو دهته، پرداختن به عدم به 
کم نشدانی از آن را   د در هّ ن اهلامی، دهدن م  ای نظام اهن و  مین باعث شده در فلسفه 

 بتوان یافند 
 

 تصور مفهوم عدم   3-1

ک دد کده  بداب نیسدتی، بیدان می   در تفسدیر هدخن فیلسدوفان یوندان در الحدروف  فارابی در 
 ه موجود نیسنب  یزی اهن که اصلًا به  یچ وجهی از وجدوه ما یدن  دغیرموجودب و دآن 

ندارد، و ب ابراین نه خارج از نف  اهن و نه در نف ، زیرا نه اهمی دارد و نه قدولی دال بدر  
ام  شدود و نده تخیدل، و نده اصدلًا دربداره ی آن اهند نه ج   اهن و نه فصل، نه تصور م 
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( این قول، مصدر جریانی شد که تقری اً بالاتفدا   121مد: 1986ای وجود داردد )فارابی، مسئله 
رهد تفسیر ناصدحیحی از فلسدفۀ  نظر می   در کل هّ ن فلسفۀ اهلامی حاکم اهن؛  ر  د به 

( بدرای  22الد : 1393)اهدی،  د دد یونانی باشد و  رگونه عدمی را به عدم محلق تقلیل می 
ایجابی یا هدل ی خ در    به صورم توان  خوانیم که از معدوم محلق نمی می   الهیام شفا در  مثال،  
هی ا  م دیدده   ای دیگری از ابن تعابیر مشابه در کتاب   ( 416  و   32:   دب 1404هی ا،  )ابن  دادد 
)صددرالدین   سدند  مشابه  مدین تع یدر در ملاصددرا  دم ( 671: 1379هی ا، )ابن شودد می 

ب ابراین عدم نه شئیتی دارد و نه مفهومی کده بتدوان از آن خ در    ( 344 / 1ج مد: 1981شیرازی، 
 دادد 

  معقولام ثانیدۀ فلسدفی بده   و جز نزد ملاصدرا  مفهوم دعدمب    توان گفن که می   طور کلی به 
م  و از این جهن مشابه خود مفهوم وجود اهند علاوه بر آن، بسداطن مفهدو   آی د حساب می 

مد:  1981)صددرالدین شدیرازی،  وجود از بدیهی بودن بساطن مفهوم عدم قابل فهدم اهدند 
ولی دعدمب برخلاف دیگر معقولام ثانیۀ فلسفی مثل وجود، علن و معلدول و ددد   ( 348 / 1ج 

عددم در  دیچ مدوط ی  د ب دابراین  مصداقی در خارج ندارد تا از آن ایدن مفهدوم انتدزاع شدود 
عددم    ه شدن پ  از اضاف    ا امتیاز   شود، این گر تمایزی در آن دیده می و ا ک د  مصدا  پیدا نمی 

المجداز  ب وجودام مختل  و به وهاطن امتیازی که در مصادیق  ستی اهن، بالعرض و م به  
)جدوادی  شود نه متص  به کثرمد  ب ابراین عدم نه متص  به وحدم می دد    یاب می   به عدم راه 
ب قریدب بده  تمایز الأعددام د   در فصل   تجرید الاعتقاد در  نیز  خواجه نصیر    ( 10-9:  1382آملی،  

  عددمِ  ، معلدول   حکمی مثل حکدم بده ای کده از عددمِک د که   مین مضمون را دارد و بیان می 
شدودد  صد  بده حدال متعلّدق موصد  می و  ب شود مجازی اهدن و از بدا علن حاصل می 

 ( 111 د:  1407الحوهی،  ) 
توان پرهید که پ   گونه انسان تصدوری از مفهدوم دعددمب دارد؟  در این صورم می 

(  2( علم حضوری و ) 1: ) ذکر شده اهن در بارب  گونگی حصول مفهوم دعدمب دو روم 
  اهن که حاصل   فلسفی تحلیل حکم قضایاد م ظور از طریق اول م شأ انتزاع معقولام ثانیۀ  

علم حضوری به نف  اهند نف  با تحلیل ح  باطن و انتزاع خواص و کیفیام نفسدانی  
با تصور محلدق وجدود کده بددیهی   د هازد با کمک قوب خیال معقولام ثانیۀ فلسفی را برمی 

شود که مساوی با برخاهتن و رفع تمام موجودام اهدند بده  اهن، مقابلش  م تصور می 
)صددرالدین شدیرازی،  توان از جمع بین وجود و عدم نیز هخن گفند می   این اعت ار حتی 

 (  345  / 1ج مد:  1981
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م ظور از طریق دوم مقایسۀ میان احکامی اهن که ذ ن در مواجهده بدا وجدود یدا عددم،  
شدوند و در   دا، معقدولام متولدد می ک د و با تجرید آن کیفیاتی را در جهان خارج جعل می 

در توضیح طریق دوم ط اط ائی به ت عیدن از  شوندد  خارجی حمل می نهاین مجدداً به حقایق  
اعت دار اصدلی مفهدوم دعددمب  گوی دد: د می   ( 349  / 1ج م:  1981)صدرالدین شیرازی،  ملاصدرا 

و دعدمب به  مین اعت ار اهن که نقیض وجدود اهدن و    اهن هال ه    ۀ  مان اهن که در قضی 
ای داشدته باشدیم و  شدودد  رگداه قضدیه دعدم بدیلب نامیده می    مین عدم اهن که اصحلاحاً

قضیه دیگر مفاد این را رفع ک د یع ی یک نفی و یک هلب مستقیماً مفاد آن قضیه را بدردارد،  
به ع ارم دیگدر   ( 78-9 / 4ج : 1390)ط اط ائی،  باین دو قضیه دنقیضب یکدیگر خوا  د بودد 

شدود بده  هدال ه حکدم می   ۀ شود به وقوع نس ن ایجابی و در قضدی موج ه حکم می   ۀ در قضی 
ک دد از محدابق داشدتن نسد ن در خدارج و  موج ه حکایدن می   ۀ قضی د   د ارتفاع نس ن ایجابی 

   ( 150ال :  1373)محهری،   بک د از محابق نداشتن آن در خارجد هال ه حکاین می   ۀ قضی 
ول قابل تقلیل اهن؛  ر  د کده فهدم طریدق  توان مدعی شد که طریق دوم به طریق ا می 

تر اهند یع ی تحلیل احکام قضایا موکول اهن بده داشدتن تصدوری حضدوری از  دوم آهان 
عدم ت اقض وجود و عدم در طریق اول، و هر  این به تحلیل قضایا  م هراین کدرده و آن  

تدوان تدا  می    ای ایدن تقلیدل را حتدی آوردد نشدانه را برای حصول تصوری از عدم فرا م می 
م دأ عددم ت داقض اولًا بده نفد  تقابدل هدلب و ایجداب  هی ا پی گرفن و بیان کرد که د ابن 

گردد و ثانیاً به تقابل مفردام و ثالثاً به قضایا، یع دی لدی  و کدان تامده و لدی  و کدان  بازمی 
یگدانگی وجدود  بدر ایدن اهدا ، نحدوی از    ( 83:  1396زاده،  شودب )طالدب ناقصه اطلا  می 

در علدم حضدوری حاصدل  با عدم محض و یگانگی عدم محض با وجدود محدض،  محض 
 شودد می 

تدوانیم از  تدوان از عددم خ در داد، می ب ابراین، با توجه به حکم کلی که بر اها  آن نمی 
کیفین تصور مفهوم عدم پرهیدد  ر  د برخی با اهت اد به فقراتی در تداریخ فلسدفۀ اهدلامی  

تدوان   دا حتدی نمی  ا در این باب  ست د که بر اهدا  آن تری از تحلیل مدعی صورم قوی 
 ده نشدان داده شدد،  ( ولی   ان 9ب: 1393دهن داد )اهدی،  تصوری ذ  ی نیز از عدم به 

قاط ۀ فیلسوفان ضمن توافق بر نحوی از وجود ذ  ی برای آن، از کیفیدن حصدول تصدوری  
یرع دوان حکمدن متعالیدۀ رابحدۀ  کم در این ز د  دد ب ابراین دهن از آن به دو طریق خ ر می 

 ب یادی ی با عدم داردد 
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 هیولاي اولی   3-2

توان رد بحدث از عددم را در حکمدن متعالیده گرفدن، بحدث از  از دیگر موضوعاتی که می 
مراتدب وجدود قدرار    ترین مرت ده از هلسدله  یولای اولی اهند در ای جا عدم محلق در پایین 

گیرد تا بده  الوجود اهن ریشه می کامل که  مان واجب مرات ی که از موجود  گیرد؛ هلسله می 
 در  گوید:  می   رهالۀ عشق هی ا در  ابن تر و در نهاین عدم محلق برهدد برای مثال،  مراتب نازل 

وجودی که در اوهن  میشه شائق به کمالام و مشدتا  بده    ۀ یک از ممک ام به واهحه ج   
ما یدن و    ۀ ج  د  ۀ کده لازمدو بر حسدب فحدرم و ذام، از شدرور و نقصدان   اهن خیرام 

وجدود    ی  یولاهن مت فر و گریزان دد  مین اشتیا  ذاتی و ذو  فحری و ج لی که ه ب بقدا 
   ( 375-6  :  دال  1404هی ا،  ابن )   د  د نام آن را عشق می که  اهن  آن 

محابق با آنچه در هّ ن فلسفی ارهحویی معمول اهن، ممک ام ترکی دی از قدوه و فعدل  
اولی  مان موجودی اهن که  یچ فعلیتی ندارد و قوب محض اهدند ولدی   ست د و  یولای 

هدازدد ب دابراین  این عدم فعلین  یزی اهدن کده آن را مسدتعد افتدادن بده عددم محلدق می 
گریدزدد ایدن دتدر  از عددمب بده  موجودی عاشق که به همن وجود تدرجیح دارد از آن می 

زمی ده دیدده   ایدن  تری کده در ر جالدب شودد تع ی تصریح در متون فیلسوفان مسلمان دیده می 
( صدورم  هلكاامرأة اللارم أاالشود، تش یهی اهن که بین  یولای اولی و تع یر دزنان زشتیب ) می 
کشد دد  خاطر تر  از دیده شدن، دائماً صورم و حجابی را بر خدود می گیرد؛ زنانی که به می 

شدن از دیدده شددن  وجه ش ه در این تش یه، ترهی اهن که در نظر آنان،  م بدرای زندان ز 
  :  دالد  1404هدی ا، )ابن  وجود دارد و  م برای ممک ام برای گرفتار آمدن به عددم محلدقد 

  اهدفار کم در دو فقره از  توان یافن و او دهن عین  مین تش یه را نزد ملاصدرا  م می  ( 379
صدددرالدین شددیرازی،  ؛  245-6  / 2ج مد:  1981)صدددرالدین شددیرازی،  ک دددد  بدده آن اشدداره می 

 ( 154  / 7ج د:  م 1981
گونده  ب ابراین در نظر حکما،  ستی مادب اولیه ) یولا( اهن؛ وجودی که  سن اما نده آن 

گونه که عدم محض موجود نیسدند ایدن ندوع  که موجودام دیگر  ست د، و نیسن اما نه آن 
ع وان نقیضِ وجود محلق اهن؛  را که ما حقیقتی را بر ایدن عددم  عدم غیر از عدم محلق به 

 یم که بر عدم محض قابل حمل نیسند تحقق  مین عدم ما را به کش  غیریدن  ک حمل می 
 ( 361-2:  1402و کثرم موجودام در جهان  ستی واداشته اهند )وکیلی و اتر ،  

شدود و آن را   یزی که تحن ع وان امور عددمی در فلسدفۀ اهدلامی نیدز محدرت می  آن 
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فهم اهند در واقع مساوقن وجدود   گیرند ذیل  مین زیرع وان قابل معادل شرور در نظر می 
ک دد  مراتب  ستی حرکن می  شود  ر  یزی که به همن زیرین هلسله و خیرین باعث می 

واهحۀ آن اهن کده هدائقی )یدا  شود شر قلمداد گردد، و این دقیقاً به تر می بهره و از وجود بی 
ردد ال تده معمدولًا   ا وجدود دا  مان دعشقیب( برای پر یز از گرفتار شدن به عدم محلق در آن 

شود که م ظور از عدمی بودن شر، عدم محلق نیسن، بلکه م ظور عددم ملکده اهدن  گفته می 
طور کده در  رهد  مان نظر می   ولی به   ( 146  / 2ج :  1390محهری،  ؛  62  / 5ج :  1390)ط اط ائی،  

حکمن متعالیه وجود مساو  با خیر اهن، عدم  م مساو  با شدر اهدند   انچده دیددیم،  
صدورتی،  اولی  م که قوب محض اهن، از تر  ابتلا به عدم محلدق در وضدعین بی    یولای 

دان دد کده  ک دد ب ابراین،  ر  د عدم ملکه را امری وجودی می افک ی می دائماً بر خود صورم 
از تدر  عددم    شأنین کمال داشته باشد، ولی  یولای اولی که شأنین  مدۀ کمدالام را دارد 

 صورم بماندد  د د تا بی اهن مجال نمی محلق   محلق که مساو  با شر 
محدرت کدرده اهدند از طرفدی    اهدفار مؤید این گفته بحثی اهن که ه زواری در حاشیۀ  

از   د جز بالعرض نیسدن ، اهن که در آن خیری  [ شر ]ددد  یولای نخستین گوید: د ملاصدرا می 
شدر محدض    کده   بدرعک  عددم ض داردد  جهن که قوّب تمام موجودام اهن خیرِ بدالعر   آن 

ک دد م  دی بدر  ولی از هوی دیگر ه زواری در حاشیه  مین محلب انتقدادی وارد می  باهند 
  ( 40  / 3ج مد:  1981)صددرالدین شدیرازی،    1که در  یولی  م بالذام خیریدن وجدود داردد ای  

واهدحۀ موجودیدن نحدوی از خیریدن بالدذام را  رهد  یدولای اولدی به نظر می  ب ابراین به 
افتدد، کده مسداو  بدا شدر  صورتی شود به مغا  عدم محلق درمی تلا به بی داراهن، و اگر م  

الظدا ر بسدتری بدرای مواجهده بدا  محض اهند حاصل آنکه،  یولای اولی نیز  ر  دد علی 
نیستی در نس ن با مسئلۀ  ستی در حکمدن متعالیده اهدن، ولدی بدا توضدیحاتی کده آمدد  

م عددمب خدارج نشدده و رابحدۀ  شود که از قواعد کلی زیرع دوان دتصدور مفهدو مشخص می 
د د تا پرهش از نیستی ذیدل پرهدش از  سدتی  اشتدادی میان وجود و عدم عملًا مجال نمی 

 محرت شودد 
 

 حرکت و سکون   3-3

بحدث از هدکون  زیرع وان دیگری که بحث از عدم در نس ن با وجود در آن برجسته اهن،  
 ر مرت ده از  ، در  جود دارد که در زمان و   ئی شی اهند در بحث از حرکن جو ری، و حرکن 
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که مدلازم وجدود   ، در حرکن  ب ابراین د دارد معدوم نیز  سن وجودم، در عین ای که وجود 
عددم   انسان وجود و عدم با یکدیگر درآمیخته و متشابک  ست دد ذ ن در زمانی شیء اهن، 
 مان وجود، مجموع وجود و عدم اهن و  مدان عددم،    هر  ولی    ، ک د را از وجود جدا می 

 ( 90-1  / 1ج :  1390د )محهری،  نهاین ادامه دارد و این تا بی   جموع عدم و وجود اهن م 
بدر    ای که وجود دارد آن اهن که در ای جا  م م ظور از عدم، عدم محلق نیسدند اما نکته 

اها  این توضیح، بیان شده که اصل اجتماع نقیضین در این توأمانی وجدود و عددم نقدض  
اتفدا   اجتمداع نقیضدین  وجود عین عدم اهن، حال که  مان   شود، شود و این باعث می نمی 
  ( 91-2  / 1ج :  1390)محهدری،    ب  فلسفۀ اهدلامی اهدند ی این از آن نکام بسیار لح د و  فتد نی 
یدک وجدود  بلکه حرکن جملگدی اهاهاً آمیختگی در کار نیسن، توان گفن که  ابراین می ب 

  ان اهن که امکان تفکیک میدان وجدود و عددم  هیال اهن که قابلین اعت ار عدم در آن آن 
 ( 82 / 4ج :  1390)ط اط ائی،    ممکن نیسند در آن  

گونده اعت اریدن  و  یچ نیسدن الامدری مع دای نف  به عدم عدم مورد بحث در حرکن، 
مجدازی شدأنین    به صدورم  عدم  توان برای ، می خارجی نداردد ولی در ک ار این نقش تابعی 

نحدوی از  ،  دم پ  از ت دیل از مع ای حرفدی بده مع دای اهدمی اعت اری قائل شدد در واقع ع 
آورد و بدین اعت ار اهن که برای آن خارجین و واقعین لحدا   دهن می اعت ار مجازی را به 

آمیختگدی وجدود و عددم در حرکدن  مجازی اهن که از در م  بر اها  این اعت ارِ د شود می 
رکنب که خود  یزی جدز جریدان  صح ن به میان آمده اهند یع ی در حقیقن دشدنب و دح 

آمیختگدی وجدود و عددم   مان هیلان دائمی وجود نیسن، از م ظدری دیگدر حاصدل در م 
  بده   دعددمبب دابراین    ع وان دو واقعین اهن که ال ته یکی حقیقی اهن و دیگری مجدازید به 

شدود و  دم   دم موضدوع واقدع می و  ، مکدان  و   دم زمدان  ،  م مصدا  دارد   مجازی اعت ار  
 ( 151ال :  1373محهری،  محمولد ) 

م ت ی بر  مین برداشن از حرکن اهن که محهری بین حرکدن در حکمدن متعالیده بدا  
محهددری،  ؛  98-9  / 4ج :  1390)ط اط ددائی،  گددذاردد  صددیرورم در فلسددفۀ  گلددی تمددایز می 

آیدد و نسد ن بدین  نظدر مددلل می   با توضیحاتی که عرضه شد این مدعا به   ( 153ال :  1373
ن جو ری و نس ن بین  ستی و نیستی در صیرورم  گلدی تفداوم  وجود و عدم در حرک 

که بده ذام    ستیم رو با جوا ر هیالی روبه اهاهی وجود داردد در واقع، در حرکن جو ری 
ایدن    اهدن و   قحعیه   در حرکن جو ری   حرکن   د یاب د دند و در طول زمان بسط می ح خود مت 
ولدی   مدراه اهدند  شدان بدا عددم تدریجی  ن ا شدوجود تدریجی   ست د که هیال   ای جو ر 
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صیرورم در اندیشۀ  گل فصل و وصدل اهدند صدیرورم، وصدلی اهدن کده دو جاندب  
د ددد جواندب ایجداب و  م فصل را از ورطۀ ایجاب و هلب بالا کشیده با یکدیگر آشدتی می 

اندد تعارض ت لور یافته، یدا وحددم ایجداب و هدلب، اهدا   هلب، عین یگانگی و غیرین 
از م ظر حرکدن   حرکن تعارض اهن ولی   فراگذشتن اهند صیرورم نزد  گل،  صیرورم  

 ( 110:  1396زاده،  جو ری اشتداد اهند )طالب 
ب ابراین تفاوم ب یادین بین توأمانی وجود و عدم در حرکن جو ری و  سدتی و نیسدتی  
در صیرورم  گلی روشن اهند نکتۀ مهم آن اهن کده، عددمی کده در حرکدن جو دوی  

ای کده بدین وجدود و عددم  حقیقی نیسن و مجازی اهند ب ابراین، رابحده  محل بحث اهن 
شود نیز حقیقی نیسن، و   انچه آمد جعل عدم در آن برهاختۀ ذ ن اهند  مدین  برقرار می 

وجه برهاختگی بودن وجود اهن که باعث شده در تاریخ متافیزیدک،  سدتی بده فراموشدی  
 یهیلیسم برداشته شودد  ا در زمی ۀ تاریخ ن هررده شود و اولین گام 

 

 عدم مجامع   3-4

( عددم مقابدل:  1شدود: ) عدم از نظر امکان و اهتحالۀ اجتماع با وجود بر دو قسم تقسدیم می 
( عدم مجامع: عدمی که با وجدود لاحدق  2شود؛ و ) عدمی که با وجود لاحق شیء جمع نمی 

از گوندۀ اخیدر بدرای  (  74:  1397شود، مان د عدم ذاتی )عظیمدی و افشدار کرمدانی،  جمع می 
مدن حیدث    شود؛ مدا یتی کده توضیح نحوب وجودِ ما ین در حکمن متعالیه کمک گرفته می 

 د لااقتضا اهن    ی نس ن به وجود و عدم 
عربی در  مین موضوع اهدند  نکتۀ جالب آن اهن که یکی از اختلافام ملاصدرا با ابن 

ه قائل به قدولی قریدب بده قدول  عربی برای نحوب وجود اعیان ثابت  ه معروف اهن، ابن   ان 
معتزله اهن و به وضعی بین وجود و عدم برای توضیح کیفین وجدود اعیدان ثابتده متوهدل  

عربدی  شودد ملاصدرا از این حیث که  یزی بین وجود و عدم قابل تصور نیسدن بده ابن می 
ن  عربی، عدم محلق هلب محدض اهدن و  دیچ اثدری از آ ک دد محابق با نظر ابن نقد وارد می 
برابر وجود محلدق قدرار    عدم محلق در   او در نظر    ( 247 د:  1395عربی،  )ابن شودد  مترتب نمی 

عدم محلق نده ذ  دی و    (، که  مان خداهن ) دارد و  ون عالم ت ها تجلی وجود محلق اهن  
نه در خارج تعی ی نداردد وجود هراهر نور اهن و جایی برای غیدر آن وجدود نددارد و  در  

 ( 251 :  مان حال اهند ) ممت ع و مُ   یزی جز وجود محلق، 
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برابدر    در ،  محض اهدن    مان شر   و   تواند ظرفی برای  یزی باشد این عدم محلق که نمی 
ندوعی  عربی  تع یر ابن به  این مرت ه  د  گیرد قرار می   وجود محلق و غیرمقید که خیر محض اهن 

این مرت دۀ عددم    د کرده اهن د  اءب و  یولایِ کل اهن که خداوند صُوَر عالم را در آن ایجاد  
د این مرحله  مان دعدم محضب اهدن کده اعیدان ثابتده  دم در آن  اهن دآیی ۀ وجود محلقب  

اندد و  از وجدود بدویی ن رده    ا آن روهن که    دد عدم محض بودن اعیان ثابته از آن ن وجود دار 
 ا افاضه نشدده معددوم  یاب د، پ  تا زمانی که وجود به آن در صورم وجود یافتن ظهور می 

ولی اگر این اعیان ثابته عدم محض باش د،  گونه در علم خداوند وجدود دارندد؟ در  ست دد    
  ک دد کده شود و بیدان می عربی به موضعی قریب به موضع معتزله نزدیک می ای جاهن که ابن 

 اعیان متص  به ث وم  ست د،  ر  د متص  به وجود نوری نیست دد  
یدا    بعدم امکدانی د یا    بعدم للممکن رابحه ع ارت د از د عربی در این تعابیر مورد اهتفادب ابن 

 ای ممک دام را در  د عدمی که قابلین امکان و صدورم بثابتام  ن مرت ۀ اعیا د یا  بعدم الشیئی د 
م ن    اهدن:   بویی از وجود خارجی ن درده اهن،  خود دارد و در واقع ظرف ممک ام   دمدا شدَ

ث وم در علم الهی  ست د و در این مرت ده امکدان   راَئحَِهً مِنَ الوُجُودبد این اعیان ثابته در حال 
فقری دارندد بدین واهحه ممک ام در این مرت ه مظهر حق تعالی  سدت دد ب دابراین معدوم دد  
از این نظر که وجود خارجی در بُعد مکان و زمان ندارد ولی موجودند  دون در علدم الهدی  

لی که عدم محلق اهدن متفداومد  که با موم اص   ث وم دارندد این عدم مترادف با ث وم اهن 
 ( 453  :  د 1401عربی،  )ابن 

  وجدود   از   م فدک   و   عدم   حال   در   معدومام   شیئین   از  حاکی  که  را  معتزله  نظریۀ  ملاصدرا 
  حدوادث   بده   متعدال   خداوند   علم  ملا   ع وان  به  و  یکدیگرند  از  متمایز  حال  عین  در  و  اهن 
صددرالدین  )   ک ددد می   قلمداد   عقلا   نزد   باطل  و  هخی   اقوال  جمله  از  اهن،  شده  محرت  ازلی 

  زیدرا  داندد؛ می  وارد  عرفدا  کدلام  ظا ر  بر  را  اشکال   مین  وی ( 182 / 6ج   مد: 1981  الشیرازی، 
  نظدر   بده   نس ن   ظن حسن   با   او   اما د  اهن   آشکار   فسادم   وجود،   از   فارغ   و   مجرد   معدوم   ث وم 
  نقدل   از   پد    ملاصددرا (  183   مدان: )   ک دد   حمل   صحیحی   وجه   بر   را   آن  ک د می  تلام  عرفا 

  ک دد می   اشداره   عرفا   کلام   صحیح   وجه   به   ، الحکم   فصوص   و   فتوحام  در  عربی ابن  از  ع اراتی 
  وجدود   بددون   ما یدن   ث دوم    مدان   اهن،   آن   بودن  محُال  بر  دال  بر ان  آنچه  اهن  معتقد  و 

  آن   بدرای   احکدامی   و   آورندد می   میان   به   عدم   حال   در   ثابته   اعیان   از   هخن   عرفا   وقتی   اما   اهن؛ 
   دا آن   خداص   وجدود   به   مضاف   عدم   بلکه   نیسن،   محلق   عدم   عدم،   از   م ظورشان   ک  د می   ذکر 
  صدفام   و   اهدما   این   شک  بدون  و  اهن  الهی  اهمای  لوازم  از  اعیان  این  زیرا  اهن؛  خارج  در 
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  اعتقداد   بده د  نیسدت د   محلق   معدوم   ب ابراین   و   موجودند   بسیط   واحد   وجود   به   دارند   که   کثرتی   با 
  شدودد می  آشدکار  نیز  گوی د می  معتزله  آنچه  با  عرفان  ا ل  هخن  اهاهی  تفاوم  بیان  این  با  او، 
  قدول   مدورد   در   صدحیح   وجده   بدر   حمل   این    را   که   اهن   نکرده   بیان   ایشان   اما (  187   مان: ) 

  صدحن   بدر    دم   عربدی ابن   و   اهدن   یکدی    دا آن   کدلام  ظدا ر  زیرا  نیسن؛  طرت  قابل  معتزله 
داردد آنچه مسلم اهن آن اهن که بر اهدا  م  دای    تأکید   نقلی،   دلیل   بر   تمسک   با   گفتارشان 

 حکمن متعالیه تفکیک بین وجود و ث وم حرفی اهن پوچ و غیرم حقید  

شیء نیست دد  یزی که موجود نیسدن،    اند اصولًازیرا اشیائی که متکلمین آنها را م فی دانسته 
در مدورد  یدزی کده    لاشیء محلق اهن و اطلا  لفظ دث ومب بر آن غلط اهن و لذا  اصلًا

شود که آیا ثابن اهن و موجود نیسدن یدا ای کده  موجود نیسن دیگر این بحث محرت نمی 
 ( 122ب:  1373ثابن  م نیسند )محهری، 

خود حکمن متعالیه برای پاهخ به نحوب وجود ما یام از تمایز میان حمل اولی و حمدل  
ی نه موجود اهن و نه معددوم،  ما ین به حمل اول نحوی که ک د: به شایع ص اعی اهتفاده می 

عرفی تفداوم اهاهدی دارد و  د ولی مشخصاً این با هخن ابن ولی به حمل شایع معدوم اهن 
این اختلاف قابل تأویل نیسند  مچ ین، مشخص اهن که  ر  د در ای جدا امکدانی بدرای  

ه  آیدد، ولدی   انچدمواجهه با نیهیلیسم از م ظر فهم نیستی ذیل پرهش از  سدتی فدرا م می 
  شود؛  ون م ظور عدم محلق نیسن و بدا توضدیحی کده در روشن شد این امکان بالفعل نمی 

شود ما ین به حمل شایع معدوم اهدن و حظدی  باب تفاوم در حمل ذکر شد مشخص می 
 از وجود نداردد  

 ایی که امکان مواجهۀ حکمدن  مثابۀ محمل پ  از بررهی اجمالی این  هار زیرع وان به 
مسئلۀ نیهیلیسم وجود داشن، روشن شد که عملًا  دیچ یدک م دتج نخوا  دد بدودد  متعالیه با  

توان به این نتیجه رهید که در حکمن متعالیه تصریحاً امکدانی بدرای درگذشدتن  ب ابراین، می 
از نیهلیسم وجود نداردد در بخش بعدی تلام برخی از متفکران تح یقی برای برقدراری ایدن  

ای را  توان امکاندام نهفتده رهد که می نظر می   رائۀ این تلام، به ارت ام کمک گرفند بعد از ا 
 د در حکمن متعالیه در این رابحه بازیافن که پیش از آن نهفته بودند 

 

 امکانات تفسیری حکمت متعالیه برای مواجهه با نیهیلیسم .  4

  در   برخلاف مدعیاتی که از هویی قائل به ارت اطی ت گات گ میدان تلقدی ملاصددرا و  ایددگر 
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( یا از هوی دیگدر  رگونده شد ا تی را  85:  1397باب عدم  ست د )عظیمی و افشار کرمانی،  
گیدری  توان با بهره رهد که می نظر می  گونه به این  ( 66: 1399زاده،  در این بین م کرند )ع ا  

 یکو ایزوتسدو  ( و توشدی Henry Corbinاز محالعام تح یقی متفکرانی مثدل  دانری کدربن ) 
 (Toshihiko Izutsu  از امکانام تفسدیری بدرای برقدراری ایدن پیوندد کمدک گرفدند ایدن )

 ایی که خصوصاً در ابتددا توهدط متفکراندی از شدر   محالعام تح یقی با ع این به پژو ش 
ای به این مواضدع، بحدث اصدلی  آهیا پیش برده شده صورم گرفته اهند در نتیجه، با اشاره 

 دد این بخش از مقاله پیش برده خوا د ش 
(، از متفکران نسل اول مکتدب کیوتدو، گدا ی اوقدام بدا  Nishida Kitarōنیشیدا کیتارو ) 

ای با ع وان داندواع  گویدد وی در مقاله بیانی کلی از تقابل عدم شرقی با وجود غربی هخن می 
و شدر     غدرب    ای ادوار کلاهیک شر  و غرب از م ظری متافیزیکیب بین فر  دگ فر  گ 

ک د که غرب فر  گی اهن که زمی دۀ حقیقدن را  ک د و گمان می دن ال می ای را  تفاوم ریشه 
گیدردد )گدودرزی،  داند و شر  فر  گی اهن که این زمی ه را دعددمب در نظدر می دوجودب می 

ب دی، فلسدفۀ   ه در بخش ق لی نیز توضیح داده شد، محابق با ایدن دهدته (   ان 162:  1395
حسداب   اخص جزئی از فر  گ غربدی بده  ه صورم ب طور اعم و حکمن متعالیه اهلامی به 

رو شدد و   ایی روبده ( با تعددیل Nishitani Keijiآی دد ولی این موضع نزد نیشتانی کیجی ) می 
 ک دد   ا صح ن می او از نوعی تحابق میان آن 

برای نیشیتانی که نیهیلیسم در کانون توجه فلسفی او قرار داشن، اهاهاً مسدئلۀ نیهیلیسدم  
ام  مربوم به غرب نیسن؛ بلکه موضوعی جهانی اهن و خود او در طرت فلسدفی ای  پدیده 

حاصل ایدن    ( Nishitani, 1990: 3)  تلام کرد تا از موضع ذن بودیسم به این موضوع برردازدد 
ب دابر  قابدل مشدا ده اهدند    3خدودغل گی بدر نیهیلیسدم و    2دین و نیستی تلام در دو کتاب  

شدود و ب دابراین خدود  ی اهن که بر  سدتی تحمیدل می او نیستی نیهیلیستی موضوع   تحلیل 
تدوان از   یزی اهن که د سنب )در بیان حکمن متعالیه، تا  یزی شیئین نداشته باشدد نمی 

آیدد و بایدد آن را  ک د که بده تفکدر درنمی ای صح ن می آن خ ر داد(د او در عوض از نیستی 
د    ک د تحدن ع دوان د سدتی نیشتیانی اصحلاحی را جعل می   ( Nishitani, 1982: 70) زیسند  
 مدانی  سدتی و  و مراد او از ایدن اصدحلات این  4 ستیبد  یع ی د  نیستیب و د ستی د  یع ی 

 دا بدر اهدا  تحلیلدی  نیستی نیسن، بلکه با ارجاع به هّ ن بودیسم ما ایانه، ث وین میان آن 
ی که تأکیدم بر این دیع دیب در میانده اهدن،  شود و م ت ی بر آن، از موقف م حقی برداشته می 

در نظدر    ( Nishitani, 1982: 97) بی  ددد  مثابۀ نیسدتی، می مثابۀ  ستی، و نیستی را به  ستی را به 
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شدود تدا  ( یا عدم محلق اهن که در آن مجدال داده می Śūnyatāنیشیتانی این هاحن شونیتا ) 
 ,Nishitani) د  خدود ن اشد د با دیگدری  باش د و  مچ ین در نس ن    خودشان  ا   ر کدام از آن 

د دد  ب ابراین او، بر خلاف نیشیدا، عدم محلق را در مقابل وجود محلق قرار نمی   ( 150 :1982
)برداشتی که از قضا خود بسیار متأثر از فلسفۀ غربی اهن(، بلکه در عوض قائل به موضدعی  

یستی در عدین تمدایز،  اها  آن عدم محلق محملی اهن که در آن،  ستی و ن  شود که بر می 
صدورم  دم از مدوقفی  باب صدورم بی  شوندد تلقی او در دوگانه نیست د و از خود تهی می 

شدود: کده در آن موجدودام، در عدین کثدرم واحدندد و در عدین  مشابه با  مین محرت می 
 وحدم کثیرد  

نظدر  با در نظر داشتن   ین برداشتی از نیستی، که از قضا با آنچده  ایددگر از نیسدتی در  
 ای تح یقی کربن و ایزوتسو مراجعه کرد و دیدد کده  توان به برداشن داشن محابق اهن، می 

 ای عرفدانی  ایشان در این رابحه  ه بدرای عرضده دارنددد بدرای کدربن، در برخدی اندیشده 
 برداشتی وجود دارد که مؤید  مین موضوع اهن: 

شدود آدمدی بتواندد  هد ب می   دنور هیاهب در پایۀ نور مکاشفه، نور ذام خداوندی اهن کده 
شود آدمی ب ی ید، یع ی نور شدخص محلدق،  تر که گفته باشیم،  یزی که باعث می د دقیق ب ی د 

آمدنی شودد در این مفهوم اهدن کده ندور نور دا  تواند یک موضوع به  شم به  یچ رو نمی 
و  دم  شدوند،  دم ندور اهدن  )نورالانوار(، نوری که  مۀ نور ای پدیدار بدا آن پدیددار می 

آورد، امدا خدود  گردند زیر که این ندور، بی دایی را پدیدد مدی تاریکی، یع ی نور ا پدیدار می 
ای از ندور و تداریکی هدخن  نادیدنی اهند از این پ  نیز،   گامی که از ندور  دون آمیدزه 

بایسن آن را آمیخته با هایۀ ا ریم ی دریابیم، گر ه این ت ها هدایۀ موضدوعی  گوییم، نمی می 
 (  151:  1393اشدد )کربن، هیاه ب 

شدود و از  این برداشن از دنور هیاهب که از هویی  م باعدث دیددن  مدۀ موجدودام می 
د    یع دی د    گر ایددب نیسدتی هوی دیگر، از فرم روش ایی خود قابل دیده شدن نیسن، تدداعی 

نیستی نیشیتانی اهن؛ بدین مع دی کده در عدین حدال کده روشدن  د  یع ی د   ستی و  ستی 
 ا  دم نیسدند کدربن ایدن  یک  م  سن و بالعک ، در عین حال  یچ یک از آن اهن، تار 

  پدادز ری   مچدون  ت زیهدی   تحن ع دوان دالهیدام   1356 ا به هال  موضوع را در هخ رانی 
 ای حکمدن  ک د و در آنجا مشخصاً به ظرفین تری برجسته می نیهیلیسمب با دقن بیش   برای 

شدود  ازدد کربن در این هدخ رانی مددعی اهدن کده می پرد متعالیه برای مقابله با نیهیلیسم می 
برای مقابله با نیهیلیسم به خدای شخصی ادیان ابرا یمی متوهدل شدد و بدا تقدرب بده آن از  
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بودگی آن دفاع کردد کربن به این موضوع  م ع این داشدن کده  م ظر الهیام هل ی، از محلق 
آیدد و اگدر دائمداً  یجابی درنمی بودگی خدا در حکمن متعالیه به   گ الهیام ا کیفین محلق 

 ع وان پادز ر نیهیلیسم عمل ک د: تواند به صورتی الهیام هل ی محفو  بماند می در بی 
  کده   نیسدن   مع دی   ، بددین بخددا   مرگ د   این   با  مقابله  که  نهیم  پیش  را  برابرنهاد  این  باید  ما 
  کده   اهدن   نکتده   ایدن   در    بلکده   بدزداییم،   شخصدی   فو    محلق   مقابل   در  را  شخصی  خدای 

  محلدق،   مدین  نیدافتگی تعین  یع دی   شدود، می   زاییدده   محلدق   از   که   شخصی   خدای   خودزایی 
د  خداهدن   جاوداندۀ   تولدد    مدین   ، بمدرگ د   نده   اهدن    مین   آری   شود، می   م ری   یا   بآبسولوه د 
 ( 40:  1377 کربن، ) 

یابددد ایزوتسدو بدا ارجداع بده  تری می این توصی  در بیان ایزوتسو صورم فلسفی دقیق 
ک د دقیقاً  مین کیفین از ارت ام میان  سدتی و نیسدتی را  مفهوم دلابشرم مقسمیب تلام می 

وجو ک د و به صدراحن، آن را بدا مفهدوم نیسدتی در ذن بودیسدم  در حکمن متعالیه جسن 
 د د:  تح یق می 

ع وان دوجدود  اهن که حکما بدین طریق بده ملاحظدۀ حقیقدن نهدائی بده جالب توجه  
  ن این محلب قابدل اعت اهد  محلق آن اهن، فرارهیدندد   به صورم محضب، که  مان دوجودب  

زیرا در دیگر ه ن فلسفۀ شرقی، مان دد تائوئیسدم و ذن بودیسدم مدثلًا دقیقداً  مدان  سدتی  
ند پایۀ این تصور م فی این حقیقدن اهدن  ع وان نیستی )لاشیئین یا عدم( تصور شده اه به 

باشدد بیدرون  که دمحلقب در محلقین متعالی خود ورای تقابل و تضاد دوجودب و دلاوجودب می 
واهدحۀ  ه  شدود، و بدآغاز مابعدالح یعی، دوجودب پدیدار می حد و بی از این عدم و لاشیئن بی 
ا عدالم  سدتی را تشدکیل  گردند تدشمار انضمامی و مخالط صادر می دوجودب، موجودام بی 

کده غال داً بده دنیسدتی     ـد  دد ]هر هحر[ اما به آهانی قابل ملاحظه اهن کده نیسدتی محلدق  
دقیقاً، حتی در ای که مفهوماً ط یعدن و ما یدن م فدی دارد، بدا تصدور     ـشرقیب موهوم اهن  

 ( 8-9:  1359بارب هراّلاهرار م ح ق اهند )ایزوتسو،    عربی در ابن 
ع وان نیسدتی نامیدده  عی اهن آن اهن کده آنچده در هد ن شدرقی بده آنچه ایزوتسو مد 

  دو   شود،  مان مرحلۀ احدین یا وجود محض در خلوص محلقش اهدند ایزوتسدو ایدن می 
گیردد در جای دیگدری  در نظر می  ه زواری  مابعدالح یعۀ  اصحلاحام  ترین را اهاهی  بوجود د 

نویسدد  د دد و می ه تح یدق می ئوتسددر لا   hsuan chih yu hsuanایزوتسو  مین مرحله را با  
کدرد،  مدان لابشدرم مقسدمی یدا مرت دۀ   سدتیب مدراد می د    نا د    نا د    تزو از دنا آنچه  وانگ 

  : 1383)ایزوتسدو،    الغیوب در حکمن متعالیه اهن که از  ر اهم و رهمی م ری اهدند غیب 



 195   اصغر مصلح فلاح و علی مهدی  محمد 

 

ی اهدن بدر  ارائده داده و مددع   دائدو دِ  ی دگ ای که هیدحسین نصر از  در ترجمه   ( 100-99
اها  ترجمۀ ایزوتسو از  ی ی و در  مکاری با او ت ظیم شدده اهدن،  مدین تح یدق دیدده  

شود: دتائو به مع ای اعلای آن  مان حقیقن بلا اهم و بلا رهم الهدی اهدندب )لائدوتزو،  می 
اهدا  آن فرافلسدفۀ شدرقی مددنظر او قدوام   ( ایدب وحدم وجود ایزوتسو که بر 26:  1400
ناپدذیر   ای ه تی در  مین تصدور از امدر محلدق تعین ت ی بر اشترا   مۀ تمدن یابد نیز م  می 

اهند به ت ع تفسیر کرب ی و ایزوتسویی، افرادی مثدل داریدوم شدایگان نیدز از ایدن تحدابق  
بده  اند، که جز   ای ه تی یاد کرده ع وان وجه مشتر  تمدن اند و از آن به هخن به میان آورده 

   ( 229-230:  1378)شایگان،  ه آن دهن یافند  توان ب ت زیهی نمی   صورم 
  ع دوان  ذیدل  مقسدمی  لابشرم  توضیح  در  ، اهفار  دوم  جلد  در  خود   ملاصدرا   آنکه   جالب 

  جهتدی   از   موجدودام   بدا   مقسدمی   لابشدرم   نس ن   که   ک د می   بیان   ، بالمحلق   الم  سط   الوجود د 
  بدا  یدا ( 329 / 2ج : د م 1981 الشدیرازی،  صدرالدین د ) اهن  اجسام  با  اولیه   یولی   نس ن    مان د 

  اشدراقیون   اعتدراض   توضدیح   در   ، شفا   الهیام   تعلیقیۀ   و   شرت   دوم   جلد   در   تری، بیش   صراحن 
 :  نویسد می   اولیه   یولی   به 

  و   مخصوصداً،   شدیئاً  لاتکدون   القصدور   لغایده   انّهدا   مع داء   الإطدلا    علی   وجوداً  الهیولی   فکون 
  و   الملکدام  و  الأعدام  حتی  الأشیاء  لجمیع  الشامل  العام  الوجود  محلق  إلا  شیء  علیها  لایحمل 
  فهدی   المحلدق؛   الوجدود   مع دی   علیها   یصد    محضه   قوه   انّها   لأجل   فهی د  الستعدادام   و   القوی 
  صددرالدین )   د المحدض   بالعددم   لاحقه   لکانن   وإلا   الوجود،   محلق   من   أزید   لیسن   المع ی   بهذا 

 (  750  / 2: ج 1382  الشیرازی، 

  شدامل   و   اهدن   محدض  قدوب  که  جهن  آن  از  اولی   یولی  ک د، می  بیان  ای جا  در  ملاصدرا 
  در   بدا د  اهدن   محدابق   نیز   محض   عدم  با  لحا ،  این  از  و  اهن  محلق  وجود  شود، می  اشیا   مۀ 
  در   تدوان می   رهدد می   نظدر   به   شد،   ارائه   بالا   در   اولیه    یولی   باب   در  که  توضیحاتی  داشتن  نظر 

 د دید  موضوع  این   بر   اشاراتی  نیز   ملاصدرا 
  دیالکتیدک   یک   طریق    ستیب از د    نا د    نا د    گوید که او با دنا تفسیر ایزوتسو می شایگان در  

  در   اهدن:   تر متعدالی   تعیّ دی    ر   از   رهد که می   محلقی    ستی   تعیّن   عدم  ای به مرحله  هه  هل ی 
  شدود می   نفی  نیز  عدم  هر   گردد؛ می  محرت  عدم  و  شود می  نفی   ستی  مفهوم  نخسن،  و لۀ 
    دوز  مضداع   نفی  این  ایزوتسو،  گفتۀ  به  م تها د یابیم  دهن  عدم  نه  یع ی  مضاع   نفی  به   تا 
  لحدافتش،   و   ظرافدن    مدۀ   با   نشان،   آخرین   این   که   آن   برای د  دارد   خود   در   را   تضاد   نشان   و   رد 
  بلاتعدیّن   ذام   بده   کده   مفهدومی   رهدیم، می   ب ستی د    نا د    نا د    نا د   مفهوم   به   شود،   زدوده   و  پا  
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قاهم کاکایی نیز با اشداره بده تشدابهاتی   ( 412: 1380 شایگان، د ) اهن  نزدیک  بسیار  عربی ابن 
   درا   درنیایدد؛   ذ دن   که بده   بی د می   را در آن   ذام   بودن   نامحدود   لازمۀ   اکهارم،   و   میان مولانا 

  لازمدۀ د  بود   نخوا د   نامحدود   نتیجه   در   و  شود می  محیط  آن  بر  ذ ن  درآید،  ذ ن  به   ر یز  که 
  نشدان، بی   صورم، بی   که   اهن   این   آید، درنمی   ذ ن   به   بودن   نامحدود   ه ب   به   که   امری     ین 
  دارد   اهدم   نه   اهن،   نشان   و   نام بی   رنگ، بی   صورم، بی   خداوند   ذام   پ  د  باشد   متعین   و   نام بی 
  نده   و   آیدد درمی   ذ دن   بده   نده   صدورم،   نده   و   دارد   حدد   نه   دارد،   نام   نه   که   د یزی   رهمد   نه   و 
  و   نشدان   و   ندام   موجدودی    ر   که    را   اهن؛   عدم   و   نیستی  مع ا  یک  به  داد،  خ ر  او  از  توان می 
   اهدن، رنگ    مۀ   اصل   که    ا رنگ    مۀ   از   عریان   رنگ بی   وجود د  دارد   رنگی   و   صورم   و   حد 
 ( 46-7:  1386  کاکایی، )   نمایددبمی   نیسن   خود 

توان از ایدن بحدث گرفدن آن اهدن کده، بدر اهدا  محالعدام تح یقدی  ای که می نتیجه 
شود نیستی بتواندد  و ایزوتسو، از قضا دقیقاً ویژگی مشترکی که باعث می  متفکرانی مثل کربن 

ن ایجابیدن  با نیهیلیسم برده شود، وجده ملازمددرهتی فهم شود و از خلال آن به مواجهه  به 
محلق و هل ین محلقی اهن که باید نه در مفهوم عدم محلق حکمن متعالیه )و حتی عرفدان  

مراتب مراتب وجود هدراغش را گرفدن؛ کده ال تده  ر هلسله نظری( بلکه در بالاترین مرت ۀ د 
شدوندد بدا  خود از وجود و عدم فراتر اهن و وجود و عددم  در دو از درون آن متجلدی می 

تر تحن ع وان دلابشدرم مقسدمیب در حکمدن متعالیده  ارجاع ت زیهی به این مقوله، که بیش 
اهن با تلقی محلدوب از    توان دهن یافن که محابق صورتی می مصحلح اهن، به صورم بی 

 نیستی برای درگذشتن از نیهیلیسمد 
 

 گیری . نتیجه 5

ای بدرای    انچه نشان داده شد، در تفسدیر ای هد تی از حکمدن متعالیده، امکاندام بدالقوه 
فر  گی از لابشدرم  انداز میدان درگذشتن از نیهیلیسم وجود نداردد در عوض، بر اها   شم 

دهدن    متعالیه، دهتاویز م اهب برای داشتن تلقی صدحیح از نیسدتی بده مقسمی در حکمن 
توان از امکانام مغفولی هدخن بده  شودد با بازخوانی حکمن متعالیه از این م ظر، می داده می 

بداب    ا توضیحی اهن که ملاصدرا در اند؛ از جملۀ آن میان آورد که محل توجه قرار نگرفته 
ک دد بر اهدا  ایدن توضدیح،  ن را با  یولی اولیه ت یین می دارد و آ لابشرم مقسمی عرضه می 

 دای دیگدر صدرفاً تهدی لحدا   شود که  گونه عدم محض، کده در زیرع وان نشان داده می 
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شدود  م دد می ای بهره شود و بدین ترتیب از آک ددگی شده اهن، معادل با وجود محلق می می 
 که کاملًا مت اهب با درگذشتن از نیهیلیسم اهند 

و در   ا با محالعۀ انتقدادی متدون حکمدن متعالیده،  راین، با آگا ی نس ن به نابس دگی ب اب 
فر  گی بدرای توجده بده   ای میدان  ای تح یقی و بی ش ی گرفتن پژو ش مرت ۀ بعدی، با جد 

تواند بدرای مواجهده  رهیم که می  ای مغفول حکمن متعالیه، به برداشتی از نیستی می ظرفین 
 رهان باشدد با مسائل معاصر کمک 

 ای خدود  توان افزود آن اهن که محابق با توصی  علاوه بر این نتیجه، آنچه در ای جا می 
  ( Heidegger, 1983: 29)   د تواند به نیستی فکر ک دد شعر  م در ک ار فلسفه می    ایدگر، از قضا 

ال تده    ای کده بر این اها ، شاید بتوان در نزد شعرا  یز قابل ذکری در این رابحه یافن، نکته 
جدد گرفتده نشدده اهدند )محهدری،    از نظر متعاطیان حکمن متعالیده دور نماندده ولدی بده 

  از   شددن   م دد بهره   خصوص   به   شاعران   گشادگی   و   گشودگی   جهن   به   شعر   ( 154:  ال  1373
  ایدن د د د می  قرار   اختیار   در   موضوعام   گونه این   برای   تری بیش   امکانام   عارفان    ای دریافن 
بدردد  می   پ داه    ولددرلین   امثال   به   جهن    مین   به   و   اهن   بوده    م    یدگر   توجه   مورد   موضوع 

 توان به مجال دیگری هرردد پژو ش در این زمی ه را می 
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